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na to, jak mozna nienawidzi¢ swojego zycia i jednoczesnie by¢ calkiem szczesli-
wym? Chesterton zauwaza, ze odpowiedzig chrzescijanstwa nie jest po prostu
stwierdzenie, Ze wierzacy nie powinien ani zalewac si¢ fzami, ani odczuwac pelnej
radosci, odpowiedzig nie jest wigc nakaz: ,Nie drzyj szat ani nie skacz z radosci’,
lecz akceptacja wszystkiego, co ze soba niesie zycie, wyrazona w zdaniu: ,,Ju mo-
zesz drze¢ szaty, a tam skaka¢ z radosci” (Chesterton 2012b, s. 173). Ta ostatnia
postawa to, jego zdaniem, prawdziwa wolnos¢.

Zycie osoby wierzacej kryje wiele pulapek, np. tych, ktére wynikajg z watpie-
nia. Watpienie jednak to normalny stan osoby wierzacej, a jak zauwaza czeski
ksigdz katolicki, Tomas Halik - ,,siostra wiary” (Halik 2004, s. 15). Angielski po-
wiesciopisarz William Somerset Maugham w powiesci Malowany welon snuje re-
fleksje nad zyciem zakonnic w Chinach, ktére w obliczu cholery nie wycofuja si¢
z rejonu ogarnietego epidemia, lecz prowadza szpital dla umierajacych oraz szkole
dla dzieci. Kitty, gléwna bohaterka powiesci, zestana w to miejsce przez swojego
meza, ktoéry w ten sposob chcial ukara¢ jg za romans, zastanawia si¢ nad sensem
ich zycia i stwierdza w rozmowie ze swoim przyjacielem, Waddingtonem, ze sio-
stry zakonne wyrzekly sie wszystkiego i ze $wiat musi by¢ dla nich miejscem wy-
gnania. Zdumiewa ja to, Ze swéj krzyz niosg ze spokojem, a nawet z radoscia, ze
nie ma w nich niecheci do ludzi, wrecz przeciwnie — wyrozumialos¢ i zyczliwos¢.
Stawia pytanie o sens ich postawy, jesli okazaloby sie, ze Zycie nieSmiertelne nie
istnieje. Waddington odpowiada:

C6z to moze mie¢ za znaczenie, czy wiara i nadzieja ich okazg sie ztudzeniem? Zycie
ich samo w sobie jest tak piekne. My$le nieraz, ze jedyng rzecza zdolng pogodzi¢ czlo-
wieka z tym $wiatem jest piekno, ktore od czasu do czasu udaje si¢ zen wykrzesa¢ lu-
dziom wybranym: obrazy, muzyka, ksigzki, samo zycie tych ludzi. Ale najbogatsze
w piekno jest zycie pieknie przezyte. Ono jest najwiekszym arcydzietem sztuki [...].
Kazdy czlowiek orkiestry gra na swoim malym instrumencie. Czy sadzi pani, ze zna
wszystkie skomplikowane frazy i wariacje, rozwijajace gtéwny temat? Bynajmnie;j.
Obchodzi go tylko jego wlasna mata czasteczka. Ale wie, Ze symfonia jest piekna
i cho¢by nikt jej nie stuchal, pickno jej pozostanie. Zadowala si¢ wiec odegraniem
w niej swojej drobnej czesci (Maugham 2007, s. 229).

Z podobnym wyzwaniem, jakie stoi przed zakonnicami czy zakonnikami, mierzy
sie kazdy wierzacy. Stawiajgc sobie tego rodzaju pytania, moze pograzac sie w wat-
pliwosciach, ktdére jednak nie musza prowadzi¢ do negacji. Méwi si¢ wowczas
o acedii, wyczerpaniu duchowym czy moralnym, osiggnigciu punktu zerowego,
wrecz stanu rozdarcia. Osiggnigcie duchowej réwnowagi w zyciu prowadzi po-
przez proby wprowadzenia réwnowagi do antynomii. Z jednej strony bowiem
ogarnia nas tesknota Boga, o ktdrej pisal C.S. Lewis, zauwazajac, ze jesli odkrywa-
my w sobie pragnienia, ktérych nic na tym $wiecie nie jest w stanie zaspokoic,
wowczas jedynym logicznym wyjasnieniem jest to, ze zostalismy stworzeni do in-
nego Swiata (Lewis 2014b, s. 35). Z drugiej, idziemy kreta droga cierpienia:
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czujemy sie zranieni naszg wlasng niedoskonatoscia, niedoskonato$ciami bliznich,
ktérzy nas rozczarowuja, milczeniem Boga wobec naszych modlitw. Czy zatem
czlowiek wierzacy moze by¢ w ogole szczesliwy? Lewis na jednym ze swoich wy-
ktadéw w Oxfordzie stwierdzit:

Nie jestem pewien, czy Bog tak bardzo chce, zebysmy byli szczesliwi. Sadze, ze On
chce, abysmy potrafili kocha¢ i byli kochani. Chce, zeby$my dojrzeli! Chce wam po-
wiedzie¢, ze On dat nam dar cierpienia, poniewaz nas kocha. Méwiac inaczej, bol jest
megafonem Boga, ktéry ozywia gluchy $wiat. Jestesmy jak kamienne bloki, z ktérych
Rzezbiarz wycina posta¢ cztowieka. Jednak uderzenia diuta, ktére ranig nas tak bardzo,
czynig nas doskonalszymi’.

Nieumiejetno$¢ kochania w doswiadczeniu cierpienia prowadzi czasem do odkry-
cia, Ze do tej pory nasza wiara byla tylko zbiorem sentymentalnych bzdur. Jednak
dotarcie do tego wniosku, gotowo$¢ do jego przyjecia, a wigc obnazenie wlasnej
stabosci w obecnosci Boga, staje sie poczatkiem rozwoju dojrzatej wiary, odkupio-
nej przez cierpienie. Pewnos¢ wiary odradza si¢ zatem ciaggle, powstaje z popiolow.
»Moc w stabosci sie doskonali” (2 Kor 12, 9).

Chrystus zapytany przez bogatego mlodzienca, co czyni¢, by osiagnac¢ zycie
wieczne, przypomina mu o normach zyciowych regulujacych postepowanie
w $wiecie nalezacych do Dekalogu. Ich realizacja i zachowanie wspolgra z realiza-
cja wlasnych planéw i wykorzystywaniem $wiata do doskonalenia siebie. Jednak
gdy mlodzieniec odpowiada, ze przestrzegal do tej pory wszystkich przykazan,
Chrystus patrzy na niego z miloscig i odpowiada: ,,Jednego ci brakuje. Idz, sprze-
daj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodz za Mna!” (Mk 10, 21). Chrzescijanistwo nie daje tatwych odpowie-
dzi. Ideal ewangelicznego szczescia nie jest prosty i niestawiajacy zadnych wyma-
gan, bo - jak twierdzi Chesterton - ,,nauczanie Chrystusa, wbrew wspolczesnym
sugestiom, bylo czyms o wiele wigcej niz prostym wykladem duszpasterskiej albo
spolecznej etyki™®. Musi by¢ i jest adekwatne do Zycia i jego niuanséw. Zawiera sie
w Osmiu Blogostawienstwach, ktére wskazujg na to, ze mitos¢, ktora jest celem
czlowieka, jest uboga i cicha, fakngca sprawiedliwosci, ale i mitosierna, czysta
i prowadzaca do pokoju, cierpliwie znoszaca przeSladowanie (Mt 5, 3-12).
Szczgscie wedlug Jezusa kryje w sobie wiele antynomii: nie zdejmuje z nas cig¢zaru,
jednak daje pewno$¢, ze w jego dzwiganiu nie jesteSmy samotni. Nie polega na
przebywaniu na Parnasie cigglego blogostanu i powodzenia. Jest osiaggane milo-
$cig. Jednak, jak wskazuje belgijski opat cystersow, André Louf, ,,zy¢ to rozwijaé

° Podaje za kwestia z filmu Richarda Attenborough Cienista dolina (Shadowland), ktory
powstal na kanwie biografii C.S. Lewisa.

10 (Chesterton 2012c, s. 316). Podobnie myglal C.S. Lewis: ,,Chrystus nigdy nie byt przez swoich
wspolczesnych traktowany jako zwykly nauczyciel moralnoéci. Nie wywieral takiego wrazenia na
nikim sposréd tych, ktérzy Go spotkali. Wzbudzal gléwnie trzy uczucia: nienawiéé, przerazenie,
uwielbienie. Zupelnie nie byto ludzi, ktérzy wyrazaliby umiarkowang aprobate” (Lewis 2002b, s. 85).
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sie; zycie, ktdre sie nie rozwija, umiera. Prawdziwe Zycie zawsze przynosi pewne
rozdarcie; przynosi je wlasnie po to, abysmy zmierzali ku coraz glebszemu odro-
dzeniu” (Louf 2004, s. 167). Opat cysterséw pisze o rozdarciu, natomiast cytowany
na poczatku niewierzacy George Orwell o tym, ze zycie wierzacego uklfada sie ,we
wzor, w tkanine niekonczacej si¢ radosci” (Orwell 2000, s. 311). Tak, chrzescijan-
stwo godzi sprzeczno$ci.
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Jacek Hotéwka

Komentarz

Autorka tlumaczy milo$¢ do Boga w sposdb, ktorego nie moge przyjac.

Mitos¢ czlowieka do Boga wynika przede wszystkim z przyjecia tego, Ze sam Bdg
umart za jego grzechy. Jak zauwaza amerykanski filozof i pisarz, Richard L. Purtill,
»ldea Boga, ktéry tak bardzo nas kocha, ze staje si¢ cztowiekiem i ponosi za nas §mier¢
na krzyzu, stanowi bez watpienia najbardziej niezwykla koncepcje religijng w dziejach
ludzkos$ci” (Purtill 2013, s. 86) (s. 611).

Nie wiem, czy stysze tu dyskretne zawieszenie gtosu i myslimy podobnie, czy kon-
trowersja jest fundamentalna. Ja uwazam, Ze opisana tu mifo$¢ do Boga nie jest
w ogdle przypadkiem mitosci, tylko przypadkiem czystej i niedajacej sie nigdy
splaci¢ wdzigcznosci. Taka wdzigcznos¢ nie wchodzi oczywiscie w konflikt z zad-
nym moralnym obowigzkiem, ale czy daje si¢ pogodzi¢ z miloscia do wybranego
czlowieka, z miloscig do grymaszacych dzieci lub gderajacych rodzicéw? Nie sg-
dze¢. Gdyby ten opis milosci traktowa¢ dostownie, to kazdy wierzacy powinien sta¢
sie mnichem lub zakonnicg i poswieci¢ cale swe zycie Bogu. Tu nie wystarczy po-
wiedzie¢, ze mito$¢ do Boga zwalnia nas z tego obowiazku, poniewaz sam Bog
zacheca chrzescijan do okazywania mifosci blizniemu. Milos¢ blizniego to nie jest
mito$¢ wynikajaca z osobistego i niepodzielnego zaangazowania, tylko troska
i opiekunczos¢. Osobe, ktorg autentycznie kochamy, nie kochamy mitoscia bliz-
niego, tylko milo$cia nierozsadna, czasem S$lepa, czasem przesadnie cierpliwg
i wyrozumialg. Mito$¢ to fascynacja czyjas urods, zachwyt nad jej/jego zdolnoscia-
mi i talentem, szacunek dla dazen i dla subtelnosci. To takze nieroztropna goto-
wos¢ spelnienia watpliwych zadan, oczekiwan i nadziei. Czy mozna tak kocha¢
czlowieka i jednoczes$nie kocha¢ Boga, ktory oczekuje pelnej wdzigcznosci, na-
kazuje postuszenstwo i wyznacza obowigzki? Kant by powiedzial, ze nie. Milos¢
naturalistyczna to patologia. Tak pisze w stawnym fragmencie:

[...] czynienie dobrze z obowigzku, jakkolwiek nie popycha do tego zadna sktonnosc,
a nawet przyrodzony i niepokonany wstret temu si¢ opiera, jest praktyczna, a nie pato-
logiczng miloscia, tkwiaca w woli, a nie w pociagu uczucia (Kant 1971, s. 20).

I podobnie:

W najprostszych stowach wytlumaczylem réznice, jaka zachodzi pomiedzy rozkosza
patologiczna i taka, ktorg okresli¢ mozna mianem rozkoszy moralnej. Jezeli dziatanie
czyni¢ ma zado$¢ prawu moralnemu, ale przed spelnieniem go sprawca doznaje
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uczucia rokoszy, to ma ono wowczas charakter patologiczny, a zachowanie to nalezy
do porzadku przyrodniczego; jezeli jednak rozkosz pojawia si¢ dopiero w nastepstwie
spelnionego obowigzku, to nie ma powodu, aby nie umiesci¢ takiego zachowania
w porzadku moralnym (Kant 2006, s. 237-238).

Mito$¢ bez obowiazku Kant calkowicie lekcewazy. Zatem mito$¢ do Boga, ktéra
jest nakazana, zawsze wygrywa z mitoscia do cztowieka, poniewaz ta druga dziata
dowolnie. To jednak nie znaczy, ze Kant w kazdym punkcie zgadza si¢ z Biblia.
Twierdzi np., ze Biblia nie rozstrzyga poprawnie wszystkich dylematéw moralnych
i niepotrzebnie pozwala na rzucanie klgtw lub sktadanie présb o zemste.

Aby pokazac to na przyktadzie, wezmy Psalm 59, 11-16, gdzie znajduje si¢ modlitwa
o zemste, ktéra prowadzi do wytracenia wrogdéw. Michaelis pochwala te modlitwe
i dodaje: ,,Psalmy sg inspirowane - jesli ten jest prosba o kare, to nie moze to by¢ nie-
sprawiedliwe, i poza Biblia nie powinnismy mie¢ Zadnej $wietszej etyki”. Zatrzymuje
sie przy ostatnim wyrazeniu i pytam, czy etyka ma by¢ ttumaczona wedlug Biblii,
czy raczej Biblia wedtug etyki? (Kant 1993, s. 139).

Kant odpowiada, ze Biblia ma by¢ sadzona wedlug etyki i by¢ moze podobnie my-
$li moja Oponentka. Dlatego ostatecznie kontrowersja migedzy nami jest bardziej
teoretyczna niz praktyczna. Autorka omawia Uczte Babette. Dwie surowe, posago-
wo pigkne, ale nieprzystepne i chlodne dziewczyny zyja w samotnosci, wyrzecze-
niu i skromnosci. Brzydzi je rado$¢ zycia i mozliwos¢ spelniania wlasnych
pragnien. Nie wolno nam ich krytykowac¢, bo ich intencje s $wiete. One wierza, ze
dreczac sie i umartwiajac, robig ze swego zycia najlepszy uzytek, poniewaz daza
tylko do zdobycia zastug i dania wyrazu swym surowym religijnym pogladom.
Czy mozna im co$ zarzuci¢? W sensie moralnym na pewno nie. Ale z punktu
widzenia roztropnosci i z uwagi na prawo do zabiegania o wlasne szczedcie -
na pewno tak. Bez powodu wyplenity rados¢ ze swego zycia.

Przed nieszczg$ciem ratuje je Babette, ktora wyprawia w ich imieniu wspania-
Ia uczte dla sgsiadow i znajomych. Moja Oponentka stoi calym sercem po stronie
Babette. Religi¢ wolno nam tak rozumie¢, Ze asceza i wyrzeczenie nie sg §wigtym
obowiazkiem, tylko specjalnym, niewymaganym naddatkiem dla tych, ktérzy
tak wlasnie wolg zy¢, cho¢ nie musza.

Uczta nie doprowadzila do rozpusty, wrecz przeciwnie, jak zauwaza papiez Franciszek,
»przynosi $wiezo$¢ wolnosci, rozrzutnosci, wszyscy doswiadczaja przemiany. To
prawda, tamta wspdlnota nie wiedziata, czym jest szczgécie. Zyta catkowicie przygnie-
ciona cierpieniem. Trwala w bezbarwnej egzystencji. Bala si¢ milosci” [...] Uczta
Babette miata sens metafizyczny: Babette pokazala, ze wszystko moze by¢ mistyka. Dla
siostr, jak twierdzi Alain Finkielkraut, nie do zaakceptowania ,,byla nie tyle zewnetrz-
nos¢, ile $wiat jako taki” (s. 617).



Komentarz 627

Moja Oponentka bardzo wnikliwie dostrzega sens przemiany obu dziewczyn.
Z ascetek staly si¢ kobietami, ktére chcg cieszy¢ sie zyciem. A jesli bedzie si¢ z tym
wigza¢ ostabienie milosci do Boga - to trudno. Kazda mitos¢ ma swoja historie.
Chcialbym wierzy¢, ze tak mysli nie tylko papiez Franciszek i moja Oponentka,
lecz takze wielu innych dobrych chrzescijan, cho¢by Biblia i dwa pierwsze cytaty
z Kanta sugerowaly im co$ odwrotnego.
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Streszczenia

POJECIE BOGA

Marcin Tkaczyk
Od pojeé do istnienia

W artykule broniona jest teza, Ze nazwa ,,Bog” jest jednostkowa, to znaczy co naj-
mniej niektdre teorie teistyczne odnosza si¢ do pewnej zastanej rzeczywistosci,
istniejacego podmiotu, ktory nazywaja Bogiem i ktory opisuja mniej lub bardziej
dokladnie. W pewnym stopniu jest to proba powrotu do Proslogionu Anzelma
z Canterbury i odpowiedzi na pytanie, czy mozna wskaza¢ obiekt, do ktorego od-
nosi sie nazwa ,,Bog”. Tekst udziela odpowiedzi pozytywnej i uzasadnia jg na trzy
sposoby: po pierwsze, przez wazenie ci¢zaru dowodu miedzy teistg a jego oponen-
tem, po drugie, przez przeniesienie uzasadnienia teorii jako calo$ci na jej zobowia-
zanie ontologiczne, po trzecie, przez wskazanie wlasnosci opiséw Boga - innej niz
u Anzelma - trudnej do wyjasnienia bez uznania istnienia zastanego desygnatu
nazwy Bog. Tg wlasnoscia jest mozliwos¢ stwierdzania i wykluczania tozsamosci
przedmiotéw réznych deskrypcji Boga niezaleznie od logicznych relacji miedzy
tymi deskrypcjami.

Jacek Hotéwka
Nieistotno$¢ nieistnienia

Artykut szkicuje wplyw, jaki na teizm wywiera nauka, religia, teologia i filozofia.
Omowione sg prace, ktore staraja si¢ ustali¢ atrybuty boskie. Autor komentuje te-
istyczny poglad na temat wszechobecnosci, wszechmocy i wszechwiedzy Boga.
Rozwaza tezg, ze Bég dopuszcza zlo i zezwala na nie. Komentuje dowdd formalny
z subiektywnego prawdopodobienstwa na istnienie Boga. Przytacza i interpretu-
je koncepcje istnienia nieba na ziemi oraz wizje¢ $wiata, ktéry nieustannie ulega
rozszczepieniu. Omawia naturalistyczne koncepcje zbawienia i odnosi sie do po-
gladu, Ze istnienie Boga nie moze by¢ traktowane jako stwierdzenie o tresci empi-
rycznej. Broni przekonania, ze wlasciwe zrozumienie funkcji religii jest wazniejsze
niz zrozumienie natury istoty nadprzyrodzone;.
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DOWODY NA ISTNIENIE BOGA

Jacek Woijtysiak
O tym, jak dowies¢ istnienia Boga

W tekscie przedstawiam dwa zestawy argumentdw za istnieniem Boga i bronig ich.
Pierwszy — argument kosmologiczny w wykladni intuicyjnej i pieciu wersjach
technicznych - uwazam za metafizycznie glebszy i dowodowo silniejszy. Z kolei
zestaw drugi — korzystajacy z zasady najlepszego wyjasnienia w odniesieniu do
réznych fenomenéw rozpatrywanych przez filozofie - ma wieksza moc przekony-
wania w stosunku do odbiorcéw o mentalnosci bardziej naukowej. Namyst nad
nim pozwala rozwijac teistyczng strategie kumulatywng jako najbardziej obiecuja-
ca. Hipoteza teistyczna jawi si¢ w niej jako zasada unifikujaca wiedze filozoficzng.

Jan Wolenski
Niepoprawnos$¢ dowodoéw na istnienie Boga

Artykul krytycznie omawia dowody na istnienie Boga, w szczegdlnosci dowody
ontologiczne i kosmologiczne. Stowo ,,dowo6d” jest rozumiane w $cistym sensie,
tj. jako wnioskowanie dedukcyjne. Omawiane s3 takze argumenty redukcyjne, np.
koncepcja Inteligentnego Projektu oraz argument odwotujacy si¢ do matematycz-
nosci $wiata. Obiekcje przeciwko dowodom (argumentom) sg formalne (wniosek
nie wynika z przestanek) lub/i materialne (przestanki nie s prawdziwe lub przy-
najmniej moga by¢ alternatywne). W koncowej czesci artykulu rozwazana jest
kwestia mozliwo$ci spojnej semantycznie fuzji jezyka nauki i teologii. Argumentuje
sie, ze takowy konstrukt budzi powazne watpliwosci, skfaniajace do konkluzji,
ze problem istnienia Boga jest filozoficzny, a nie naukowy.

DOSWIADCZENIE RELIGIJNE

Piotr Gutowski
O mozliwosci doswiadczenia obecnosci Boga

Celem artykulu jest uzasadnienie zdania: ,,Mozna do$wiadczy¢ obecnosci Boga”,
ktdre przeciwstawione zostato zdaniu ,Wszelkie formy do$wiadczenia religijnego
s3 jedynie zludzeniem” Przedstawiona argumentacja opiera si¢ na zalozeniu, ze
ludzkie doswiadczenia uwiklane sa w teorie, a sterylne rozdzielenie wkladu teore-
tycznego i doznaniowego jest trudne lub nawet niemozliwe. Nie wynika stad, izby
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nie istnialy wspdlne wszystkim ludziom do$wiadczenia czy pojecia i teorie, ale
pierwsze sa zbyt bogate tresciowo, a drugie zbyt ubogie, aby wylacznie na ich pod-
stawie dalo si¢ rozstrzygna¢ spory swiatopogladowe badz filozoficzne. Ocenie epi-
stemicznej musza wiec podlega¢ cale sploty do$wiadczeniowo-konceptualne.
W czeéci pierwszej omawiam wewnatrzreligijne podstawy mozliwosci doswiad-
czenia obecno$ci Boga w tradycji judeochrzedcijanskiej. Odrézniam doswiadcze-
nie Boga, ktére wedlug pewnych koncepcji jest niemozliwe ze wzgledu na
dysproporcje miedzy nieskonczonymi atrybutami Boga a ograniczonymi mozli-
wosciami poznawczymi czlowieka, od doswiadczenia obecnosci Boga. W czesci
drugiej wyrézniam kilka odmian doswiadczenia obecnosci Boga (typowe obecnie
jest doswiadczenie zyczliwej czy wspierajacej obecnosdci Boga) oraz bardziej roz-
myte treSciowo doswiadczenie obecnosci kogos i doswiadczenie obecnosci czegos
(przekraczajacej cztowieka sily), ktére bywa udzialem religijnych ateistow.
Analizuje tez emocjonalny charakter tych do$wiadczen, ktéry nie przekresla ich
wymiaru poznawczego. W czedci trzeciej wykazuje logiczng mozliwo$¢ oraz
pragmatyczng racjonalno$¢ teizmu oraz przekonania o prawdziwosciowym cha-
rakterze do$wiadczenia obecnos$ci Boga. W czesci czwartej odnosze sie do wyja-
$nien proponowanych przez neuronauki. Nie podwazaja one tezy o weredycznym
charakterze doswiadczen obecnosci Boga. Teza ta stoi natomiast w konflikcie z na-
turalizmem jako stanowiskiem metafizycznym, co nie jest zaskakujace, ale tez nie
jest dla niej grozne, poniewaz spo6r naturalizmu z antynaturalizmem nie jest roz-
strzygniety. Argument J. Schellenberga z faktu niedoswiadczania obecnosci Boga
przez osoby nieopierajace sie takiemu do$wiadczeniu podwaza natomiast co naj-
wyzej klasyczng posta¢ teizmu, pozostawiajac nietkniete teizmy nieklasyczne.
Konkluzja artykutu jest nastepujaca: uprawnieni jesteSmy co najwyzej do stwier-
dzenia, ze do$wiadczenie obecnosci Boga moze by¢ halucynacja, co oznacza, ze
moze tez by¢ doswiadczeniem obecnosci niezaleznie od nas istniejacego Boga.

Stanistaw Obirek
Urojenia religijne

Przekonanie, ze doswiadczenie religijne jest ztudzeniem, jest mocno zakorzenione
nie tylko w zachodniej refleksji filozoficznej, poczynajac od Davida Humed,
Ludwiga Feuerbacha, Karola Marksa, a na psychoanalizie Sigmunda Freuda kon-
czac. Pojawiajg sie tez glosy ateistow, jak Ronald Dworkin, ktérzy twierdzg, ze
sama religia moze z powodzeniem oby¢ si¢ bez wiary w Boga. Waznym dopelnie-
niem tradycyjnych argumentow ateistycznych jest tzw. nowy ateizm, odwolujacy
sie do teorii ewolucji, oraz ustalenia kognitywistyki. Nie brak réwniez w samych
tradycjach religijnych, jak buddyzm czy chrzescijanstwo, watkéw sceptycznie od-
noszacych sie do doswiadczenia religijnego i mozliwoséci poznania na tej drodze
bdstwa. Ten nurt refleksji religijnej bywa okreslany jako teologia negatywna.
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PRZEKONANIA RELIGIJNE

Jozef Bremer

Przyswiadczenia religijne

Argumentujac za teza ,Przekonania religijne sa sadami o faktach’, skupiam si¢ na
przedstawieniu Newmana rozumienia przy$wiadczen religijnych, ktére traktuje
jako uznanie czegos za prawde, jako przyjecie, urzeczywistnienie. Sg one sadami
o faktach psychologicznych i o faktach przyjmowanych przez nas w zyciu potocz-
nym w tym sensie, ze charakteryzujg sie bezwarunkowoscia i skfaniajg nas do dzia-
tania. S one zawsze jakims ,,tak”, majacym swe zrédlo w sumieniu. Przyswiadczenia
religijne r6znia sie tym samym od wnioskowan logicznych i od argumentacji na-
ukowych opartych na faktach empirycznych. Nalezy je traktowa¢ jako nieformal-
ne dowody, typowe dla naszego myslenia i postepowania w okolicznosciach
praktycznych. Sa one obecne w naszym zyciu podobnie jak literatura, polityka
czy nauka.

Bogdan Dziobkowski
Postawa religijna

Tekst prezentuje pewna wizje religii. Opiera si¢ ona na kategorii dostrzezenia
aspektu, wzietej z poznej filozofii Ludwiga Wittgensteina. Doswiadczenie religijne
jest rozumiane jako postawa, czy — méwiac inaczej — jako pewien sposéb przeby-
wania w $wiecie, w ktérym splatajg sie ze soba takie elementy, jak dzialanie, per-
cepcja zmystowa, méwienie i myslenie. Postawa ta dostgpna jest podmiotowi,
ktéry zostal osadzony w okreslonym $rodowisku instytucjonalnym. Podmiot taki
nie daje si¢ znaturalizowa¢. Przekonania religijne sa elementem tej postawy.

PROBLEM ZtA

Jan Hartman

Realnos$é zta

Rozprawa pos$wigcona jest wykazaniu, ze zlto jest realne i ma nature negatywna.
Negatywna natura zfa i negujacy stosunek podmiotu do zta wytwarza ztudzenie, ze
zlo jako takie jest pozorem. To catkowicie falszywe wyobrazenie, charakterystycz-
ne dla rozumu naiwnego, znajduje wsparcie w wyobrazni religijnej, ktora przedsta-
wia absolut na podobienstwo bytu realnego (a wrecz na podobienstwo czltowieka),
ktéry w sposob wolny i sprawczy dziala w $wiecie, mogac przeistoczy¢ go w $wiat
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bez zla. Zlo jest bowiem przygodne, wigc wydaje sie, Ze nie ma sprzecznosci w wy-
obrazeniu $wiata bez zta. W rozprawie pokazuje, w jaki sposéb naiwny rozum
przezwycieza dualizm realnego $wiata i irrealnych zaswiatow, przedstawiajac sobie
irrealnos¢ jako ,,$wiat”, w ktérym zachodza dobre i zle zdarzenia. Taki mechanizm
umozliwil powstanie pozornej problematyki teodycei i pozornego problemu
sprzeczno$ci miedzy wszechmoca i dobrocig Boga. Jednoczesnie rozprawa zaryso-
wuje teorig zta jako ,,tego, co lepiej, Zeby nie bylo”. Jest to teoria dialektyczna, opar-
ta na kategoriach pozytywnosci i negatywnosci, subiektywnosci i obiektywnosci
oraz realnosci i irrealnosci.

Marcin Hintz

Skaqd sie bierze zto?

Doswiadczenie bélu, cierpienia czy tez razacej niesprawiedliwosci jest fundamen-
talnym doswiadczeniem kazdego czlowieka. Problem ten, definiowany jako zlo,
jest obecny w kazdej religii, jak tez w wiekszosci koncepciji filozoficznych. W spo-
sOb szczegdlny staje sie wielkim wyzwaniem wiary w tych religiach, ktore glosza
jednocze$nie, ze Bog jest wszechmocny. Artykul omawia mozliwo$¢ pogodzenia
zta z istnieniem dobrego i wszechmogacego Boga, odnoszac si¢ do tradycji filozo-
fii i teologii europejskiej. Wprowadzenie odwotuje si¢ do doswiadczenia religij-
nego i wskazuje na fundamentalne zalozenia religii abrahamickich w nauce
o stworzeniu.

Kolejny rozdzial wskazuje na pierwsze teistyczne proby usprawiedliwienia
Boga za zlo istniejace na ziemi w odniesieniu do tezy o spoistoéci $wiata i Boga.
Omowione zostaje nauczanie stoikow, ktorzy glosili, ze zto jest tak naprawde jedy-
nie pozorne. U stoikéw odnajdziemy tez twierdzenia spotykane w pézniejszych
koncepcjach teodycei, a mianowicie méwiace, ze niedoskonaltos¢ czesci bytu jest
niezbedna oraz pozyteczna dla doskonatej i picknej catosci. Nastepnie omdwione
zostaly odniesienia do tekstéw biblijnych z Ksiggi Hioba i Ksiggi Koheleta.

W nastepnych rozdziatach przedstawiono koncepcje zta w mysli $w. Augustyna,
ktory stworzyt teori¢ okreslang mianem prywatyzacji, czyli zto jest substancjalnie
jedynie brakiem lub niedostatkiem dobra. Kolejny rozdzial omawia mysl Gottfrieda
Wilhelma Leibniza, twércy pojecia ,teodycea”. Teoria stworzona przez najbardziej
uniwersalny umyst XVII wieku glosi, ze $wiat stworzony przez Boga, ten, w kto-
rym zyjemy, jest najlepszym z mozliwych swiatow. Wazne miejsce w tej wizji zaj-
muje pojecie wolnej woli.

Ostatni rozdzial, ,Niemoc Boga jest wyrazem Jego dobroci’, ukazuje zmaganie
sie mysli chrzescijanskiej XX wieku z problemem teodycei. Autor odnosi si¢ za-
réwno do tradycji filozofii analitycznej (Plantinga, Hick, Swinburne), jak tez do
mysli teologow ewangelickich (Bonhoeffer, Kitamori, Moltmann) i katolickich
(Haecker, Hryniewicz). Wspdlczesny chrystianizm odchodzi od koncepcji, ktora
ukazywatla Boga jako wszechmocnego Pana i wladce, wskazujac na jego towarzy-
szenie i realny udziat w ludzkim cierpieniu na krzyzu.
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Tekst rozpoczyna sie i konczy cytatem z wiersza Dietricha Bonhoeftera Przez
dobrg moc Twg panie otoczony. Wskazuje on na topos obecny we wspodlczesnej
teologii ewangelickiej, ktéry méwi o mocy Boga jako towarzyszeniu czlowiekowi
w calosci jego kontyngentnej egzystencji, takze w cierpieniu.

CUDA

Adam Swiezynski
Jak uratowaé cud?

Problematyka istnienia cudu rodzi skrajne opinie w tej sprawie: od kwestionowa-
nia jego wystepowania do pelnej jego akceptacji jako argumentu za istnieniem
Boga. Najczesciej zostaje takze zredukowana do rozwazania kwestii mozliwosci
i sposobu dzialania Boga w $wiecie materialnym oraz zagadnienia nadnaturalno-
$ci zdarzenia. Zmiana wspomnianej perspektywy, polegajaca na przyznaniu wiek-
szego znaczenia ludzkiemu uczestnikowi badz obserwatorowi zdarzenia
potencjalnie cudownego, pozwala na uchwycenie tych elementéw koncepcji cudu,
ktdre zwigzane sg z ludzka aktywnoscia poznawczg i aksjologiczng. W konsekwen-
cji pojawia sie mozliwos¢ takiego scharakteryzowania fenomenu cudownego oraz
sposobu jego rozpoznawania, ktére wskazujg na korelatywno-interpretacyjny i dy-
namiczno-aksjologiczny aspekt istnienia i poznania cudownosci. Stwarza to moz-
liwos¢ innego typu argumentacji za istnieniem cudu (a w konsekwencji takze
Boga) niz w tradycyjnym ujeciu apologetyki chrzescijanskiej.

Arkadiusz Chrudzimski
Cudéw nie ma

Cuda rozumiem tu jako jawne interwencje bytu boskiego w porzadek rzeczywisto-
$ci naturalnej. Argumentuje, ze gdyby to, co jest zwykle uwazane za cuda, bylo
nimi w istocie, Bogu musieliby$my przypisa¢ cechy, ktoérych z pewnoscia przypisa¢
mu nie chcemy. Moja konkluzja jest zatem taka, ze cudéw nie ma. W artykule za-
stanawiam si¢ réwniez nad naturg dyskursu religijnego oraz mozliwosciami argu-
mentacji pomiedzy dyskursem religijnym i $wieckim. Okazuje si¢, ze pewne
(aczkolwiek ograniczone) mozliwosci takiej argumentacji istnieja. Wydaje sie tez,
ze pozwalaja one na wytoczenie przekonujgcych argumentéw przeciw istnieniu
cuddw, ktére bylyby zrozumiale dla tego, kto w cuda wierzy.
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MODLITWA

Zofia Rosinska

Psychoterapeutyczna rola modlitwy

Artykul wskazuje na réznice i podobienstwa pomiedzy psychoterapig a modlitwa.
Podkresla, ze modlitwa nie jest metodg psychoterapeutyczng, mimo iz moze po-
modc w uzyskaniu psychicznego dobrostanu. Jej warunkiem transcendentalnym
jest wiara. Modlitwa jest odrézniana od medytacji i magii. Podane s3 przyktady
réznych modlitw: od potocznych do filozoficznych. W podsumowaniu wymienio-
ne s3 terapeutyczne skutki modlitwy. Po pierwsze — modlitwa ufatwia zdobywanie
samo$wiadomosci poprzez ekspresje wszystkich elementéw umystu w aktywnosci
modlitewnej; po drugie — wyrabia nawyk regularnosci dzieki czestemu odmawia-
niu modlitwy; po trzecie — ulatwia oderwanie si¢ od siebie, od nadmiernego sku-
piania sie na wlasnych nieszczgsciach; po czwarte — pozwala nam odczué mozliwos¢
odbudowania naszego zycia dzieki pomocy bozej; po piate — pozostawia nam na-
dzieje, ze cho¢bysmy wszystko stracili, pozostaje nam jeszcze wszechmocny i mi-
losierny Bog; po szoste — pozwala dostrzec wielko$¢ swojej istoty przez fakt
rozmowy z Bogiem; po siédme - uspokaja; wreszcie po 6sme — pomaga w ksztal-
towaniu podmiotowosci poprzez ugruntowywanie samodzielnosci czlowieka.

Robert Pitat
Sensownos¢ i skuteczno$é modlitwy

W artykule broni¢ dwdch przekonan: (1) Modlitwa jest zlozong czynnosciag mowy;,
ktéra przy dodatkowych zalozeniach moze spelnia¢ podane przez Johna
Searle’a warunki fortunnosci; (2) Modlitwa jest aktem potencjalnie skutecznym.
W pierwszej czgsci, nawigzujac do pogladéw Dewiego Z. Philipsa, pokazuje, ze
sensowno$¢ modlitwy zalezy od zrelatywizowania znaczenia uzytych w niej wyra-
zen do doswiadczenia egzystencjalnej zaleznosci. W drugiej czesci pokazuje, ze
bez dodatkowych zalozen ontologicznych nie da si¢ wykaza¢, ze modlitwy moga
by¢ fortunnymi czynnos$ciami mowy, np. prosbami i podzigkowaniami. W trzeciej
cze$ci wprowadzam nastepujace zalozenie: Modlitwa modyfikuje pole mozliwosci
podmiotu modlitwy w ten sposob, ze wigze to pole z mozliwoscia najwyzszego
dobra. Nazywam to modalnym skutkiem modlitwy. W czwartej czesci wykazuje,
ze modyfikacja w dziedzinie mozliwosci ma rzeczywiste skutki w domenie egzy-
stencji — w tym celu wykorzystuje pojeciowos¢ Karla Jaspersa.
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DUSZA

Adriana Schetz
Bezduszna kognitywistyka

Artykut prezentuje probe spojrzenia na dwie filozoficzne koncepcje duszy - sfor-
mulowane przez Arystotelesa i Tomasza z Akwinu - jako na wczesne wersje odpo-
wiednio: funkcjonalizmu i emergentyzmu, a wigc materializmu nieredukcyjnego.
Réwnie popularna, a jednoczesnie konkurencyjna, teoria dualizmu substancji
poddana jest krytyce wskazujgcej na problem oddziatywan przyczynowych w wy-
padku wigzania pojecia duszy z pojeciem niematerialnosci. Trudnosci w ustaleniu,
jak rozumiane jest pojecie duszy, oraz analiza stanowiska emergentyzmu prowadzi
do konkluzji, ze w filozofii umystu i kognitywistyce nie ma miejsca dla terminu
»dusza”. Ponadto nalezy pamietac, ze sa to dziedziny, ktorych obszar zainteresowa-
nia po prostu nie obejmuje pojecia duszy.

Dariusz tukasiewicz

Gtos w obronie dualizmu

W artykule przedstawiona jest argumentacja w obronie dualizmu psychofizyczne-
go. Opiera sie ona na wnioskach wyprowadzonych z krytyki fizykalizmu.
Argumentacja przeciwko fizykalizmowi koncentruje si¢ na wykazaniu niespdjno-
$ci doktryny fizykalistycznej lub trudno$ci w wyjasnianiu pewnych faktéw, takich
jak racjonalna inferencja, intencjonalna korespondencja, wolnos¢ woli pojeta
w sposob libertarianski oraz jednos¢ umystu. Wnioski z krytyki fizykalizmu po-
zwalaja uznac istnienie jednostkowego podmiotu zycia duchowego, niereduko-
walnego do mézgu ani zadnych jego czgsci czy standw fizycznych. Podmiot zycia
duchowego rozumiany jest substancjalistycznie na sposob kartezjanski. Wedlug
tego ujecia cztowiek jest unikalnym zlozeniem dwoéch odrebnych co do natury
i pochodzenia substancji: duszy powotanej do istnienia aktem stwérczym Boga
oraz ciala wytworzonego przez mechanizm przyrody. Dopelnieniem i istotng mo-
dyfikacja dualizmu kartezjanskiego jest koncepcja emergentnego pochodzenia
i natury dusz zwierzecych.

ZBAWIENIE

Tomasz Homa

Nie wszystkie istoty zostang zbawione

Wypowiedz ,,nie wszystkie istoty zostang zbawione” budzi kontrowersje. Osobis-
cie przyjmuje ja w znaczeniu granicznej mozliwosci ludzkiej egzystencji.
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W artykule zamierzam ukaza¢ tego rodzaju perspektywe, stawiajac w centrum
uwagi biblijne, egzystencjalne i personalistyczne rozumienie cztowieka i jego egzy-
stencji oraz ich ostatecznego horyzontu. Prezentowany przeze mnie poglad staram
sie formulowac¢ w sposéb filozoficznie otwarty na egzystencjalne - religijne i poza-
religijne - intuicje i doswiadczenia w tym zakresie oraz ich teologiczne i filozoficz-
ne interpretacje. Zwazywszy na powyzsze, znaczacym, lecz nie jedynym zrédtem
inspiracji moich przemyslen czynie egzystencjalno-religijne i pozareligijne do-
$wiadczenia oraz proby ich teologiczno-madrosciowego zrozumienia, przekazane
potomnym zaréwno w kanonie $wietych ksiag judaizmu - Tanach, jak i w chrze-
$cijaniskiej Biblii. Innym, réwnie znaczacym zrédlem inspiracji czynig filozoficzny
namyst nad czlowiekiem i jego $wiatem rozwijany zwlaszcza przez Serena
Kierkegaarda i Gabriela Marcela. W moich refleksjach przyjmuje formule namystu
dialogujacego w spotkaniu myslenia teologicznego i filozoficznego, poszukujace-
go wspdlnie coraz pelniejszej prawdy o cztowieku w jego definitywnej formie
egzystencji.

Roman Kubicki

O wiecznym kryzysie wiecznosci

W artykule opisuje filozoficzne perypetie — zawezone do dylematéw tzw. kultury
zachodniej — prawie zawsze wspdlnych losow zycia doczesnego i zycia wiecznego.
Podkreslam wptyw filozofii platoniskiej na wypracowanie przez Kosciot chrzedci-
janskiego projektu zycia wiecznego. Przywoluje Kartezjusza i Pascala jako prekur-
soréw jego kryzysu. Zwlaszcza Pascal, cho¢ byl zwolennikiem idei budowania
zycia doczesnego na nadziei na zycie wieczne, swoim filozofowaniem sam rozsa-
dzil t¢ myslowa budowle, poniewaz uznal, ze cztowieka trzeba przekona¢ do doko-
nania jedynie stusznego wyboru egzystencjalnego takze w porzadku rozumu, a nie
jedynie serca. W $wiecie nowoczesnym nadzieja na zycie wieczne zostaje w znacz-
nym stopniu zawlaszczona przez jej zsekularyzowane wersje. Ten proces trwa po
dzis$ dzien. Konkluzja brzmi: im mniej nadziei ma doczesno$¢ na zycie wieczne,
tym lepiej ma si¢ zycie doczesne.

BLUZNIERSTWO

Zbigniew Mikotejko
Bluznierstwo: kilka mozliwych przyblizen

Tekst — wypowiadajac si¢ ostatecznie za prawem wolnosci — ukazuje funda-
mentalne i niedajgce si¢ usung¢, takze z myslenia oraz praktyki wspoétczesnego
zachodniego $wiata swieckiego, rozumienie bluznierstwa jako zjawiska opartego
przede wszystkim na przekazach biblijnych, zwlaszcza starotestamentowych,
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charakteryzujacych si¢ w tej kwestii logocentryzmem, przywigzaniem do jezyka
i stowa, nie do czynu i wewnetrznego przezycia. Biblijne przekazy, poddane w ar-
tykule skrupulatnemu przegladowi i analizie, okazujg si¢ przy tym zadziwiajaco
zbiezne z przekazami greckiej politeistycznej tradycji religijnej. I oba te narracyjne
porzadki, wsparte nadto na bardziej archaicznym fundamencie imaginacji ma-
gicznej, decyduja — az po wspolczesno$¢ — o swoistej ,pedagogice” winy, grozy
i kary, oba mocno ksztaltujg, rozluznione dzisiaj co prawda, odpowiednie formy
represji. Buduja tez jednolity $wiat wyobrazen, nasycony ekspresyjnymi, monstru-
alnymi i nierzadko apokaliptycznymi wizjami boskiej zemsty, ktére na mocy dlu-
giego trwania w okreslonym kontekscie kulturowo-religijnym stajg sie tez na ogoét
udzialem domniemanych bluzniercéw. Szczegélnie silnie daje to zna¢ o sobie
w krajach o tradycji, jak Polska, katolickiej, gdzie zarowno mentalno$¢ zbiorowa,
jak i systemy polityczno-prawne ciggle pozostaja pod presja zaréwno kontrrefor-
macyjnych form dewogji, jak i starych fantazmatéw magicznych i mitycznych.
Wrynika to takze z ktopotdéw, jakie majg nowoczesne spoleczenstwa swieckie z sub-
stancjalnym czy tez esencjonalnym uchwyceniem zjawiska dewocji. Odciska si¢ to
m.in. na niezbornej praktyce prawnej, usitujacej poradzi¢ sobie, najczesciej cha-
otycznie, z domniemanymi aktami bluznierstwa, nie tylko w obrebie logosfery,
lecz takze ikonosfery.

Tomasz P Terlikowski

Tu nie o prawa Boga, lecz prawa cztowieka chodzi

Debata nad ewentualnym prawnym karaniem za bluznierstwo powraca. Powod
jest oczywisty: zwigkszajaca sie liczba muzulmanow, ktorzy takich kar za obraze-
nia islamu domagaja si¢ zupelnie otwarcie. I cho¢ moze si¢ wydawac, ze w liberal-
nym spoleczenstwie nie ma miejsca na takie dzialania, to wbrew pozorom tak nie
jest. W zachodnich systemach prawnych mamy nadal rozwigzania analogiczne do
kar za bluznierstwo, by wymieni¢ tylko kary za profanacje flag czy symboli naro-
dowych, a takze — co wydaje si¢ zlaicyzowang wersjg kar za bluznierstwo — rozwig-
zan prawnych karzacych za homofobig czy inne rodzaje mowy nienawisci. Podobne
rozwigzania mozna zastosowa¢ wobec mowy nienawisci wobec religii.

RELIGIA A ETYKA

Magdalena Sroda
Po co B6g? Wielos¢ etyk

W artykule stawiam cztery tezy: (1) etyka nie potrzebuje transcendentnego uza-
sadnienia, (2) uzasadnienie takie (nazywam je teonomicznym) jest krucha, bo
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oparta na wierze, podstawg przestrzegania norm, (3) to, co cenne w etyce chrzesci-
janskiej (zasada mifosci blizniego, troski o innych), mozna wspiera¢ bez odwoly-
wania si¢ do transcendencji, oraz (4) jest wiele etyk, ktére rzadzg naszym zyciem
prywatnym, zawodowym, obywatelskim; Zadna z nich nie ma charakteru autono-
micznego, ale tez zadna nie potrzebuje transcendentnej legitymizacji.

Barbara Chyrowicz

Po co Transcendencja? Geneza, racje i motywacje

Metodologiczna autonomia etyki wyklucza uznanie religijnego objawienia za zré-
dlo poznania, nie pozwala tez na odwotywanie si¢ do autorytetu Boga w uzasad-
nianiu stusznosci norm. Filozoficzna refleksja nad fenomenem moralnosci
pozwala etykowi na poznanie norm przy pomocy dostepnych mu zrédet poznaw-
czych, to jest rozumu i doswiadczenia. Nie znaczy to jednak, ze odwotanie do
Transcendencji niczego w etycznym mysleniu nie zmienia. Pierwsza kwestia to
mozliwos¢ teologicznomoralnego ,,dopelnienia” etyki, ktére moze dotyczy¢ tylko
tych teorii etycznych, ktére pozostaja na takie dopelnienie otwarte; druga, znacz-
nie trudniejsza, to problem bezwarunkowego (absolutnego) charakteru norm
przyjmowanych w teoriach deontologicznych. Utrzymanie w sytuacjach moral-
nych dylematéw ich absolutnego charakteru wydaje si¢ mozliwe jedynie wowczas,
gdy rezygnacja podmiotu z moralnego poswiecenia na rzecz uzyskania wiekszego
dobra nie oznacza obcigzenia go odpowiedzialnoscig za zlo, ktéremu nie zapo-
biegt - jedynie Bg moze zwalniac z tej odpowiedzialno$ci. Trzecia i ostatnia kwe-
stia dotyczy motywacji. Motywacja o charakterze religijnym nie tylko wzmacnia
naturalng motywacje do dzialania, lecz moze tez okazac¢ si¢ jedyna motywacja,
kiedy cztowiek staje wobec egzystencjalnych probleméw, ktére nie poddajg sie
racjonalizacji, w sposob szczegdlny wobec problemu cierpienia.

RELIGIA A NAUKA

Woijciech Sady
Czy da sie unaukowié¢ wierzenia religijne?

Rewolucja naukowo-techniczna sprawila, ze zyjemy $rednio trzykrotnie dluzej niz
zyli nasi przodkowie przed pojawieniem si¢ nauk, ze Ziemie zamieszkuje kilkuna-
stokrotnie wiecej ludzi niz w czasach Galileusza, ze mamy prad elektryczny, radio
i internet, jezdzimy samochodami, latamy samolotami itd. Ale rewolucja ta wysta-
wita ludzkos¢, a takze zycie na Ziemi, na wielkie niebezpieczenstwa, z ktérymi nie
potrafimy si¢ uporac. Stad postulat wspélpracy religii z nauka dla dobra ludzkosci
i naszej planety. Jej koniecznym warunkiem jest uzgodnienie pogladéw, co da sig¢
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osiagnac jedynie oczyszczajac wierzenia i praktyki religijne z elementéw magicz-
nych oraz usuwajgc z katechizméw wszelkie poglady na tematy podlegle bada-
niom naukowym, a przez nauki niepotwierdzone, a zwlaszcza zaprzeczone. Wiele
wspolnot religijnych, zwlaszcza pozbawionych struktur hierarchicznych, nie jest
zdolnych do dokonania takich modyfikacji swych wierzen. (Fundamentalistyczni
chrzescijanie z uporem opowiadaja wigc o potopie i Noem). Dalej koncentruje sie
na pytaniu, na ile Ko$cidt rzymskokatolicki, jako wspdlnota kierowana centralnie,
jest w stanie uzgodni¢ swoja doktryne i praktyke z naukowym obrazem $wiata
i pragmatycznym - wykorzystujacym wiedze naukows, a wolnym od elementéw
magicznych - podejsciem do doczesnych probleméw. Analiza fragmentéw Ka-
techizmu Kosciota Katolickiego poswieconych genezie ludzkosci i skutkom grzechu
pierworodnego nie nastraja optymistycznie: fragmenty te w razacy sposob przecza
naukowemu obrazowi $wiata.

Stanistaw Krajewski

Pogodzenie nauki z religiq

Uznajac w calodci nauke i jej metody, mozemy zarazem odrzuci¢ scjentystyczne
roszczenie, ze nauka ujmuje calos¢ doswiadczenia. Religia wnosi sens, ktorego nie
moze dostarczy¢ nauka. Gdy religie traktujemy nienaiwnie, mozemy ja ujac tak, by
nie byta konkurencja nauki. Mozliwy radykalny krok polega na uznaniu, ze wbrew
pozorom pytanie o istnienie Boga nie jest dobrze postawione. Analogie stanowi
pytanie o istnienie liczb. Tecza moze by¢ rozumiana jako zjawisko fizyczne i jako
symbol: nie ma tu sprzeczno$ci. Opowiesci biblijne rozumiane niedostownie, cho¢
bez wykluczania adekwatnego historycznie residuum, moga nie by¢ sprzeczne
z nauczaniem historykow. Kazdy funkcjonuje w ramach jakich$ tradycji, nawet
matematycy. Kluczowe jest to, jak mamy si¢ odnosi¢ do $wiata i do siebie nawzajem.

OBOWIAZKI WOBEC BOGA | LUDZI

Jacek Hotéwka

Mitos¢ troskliwa i mito$é zazdrosna

Autor uwaza, ze trudno pogodzi¢ mitos¢ do Boga z miloscia do ludzi. B6g wymaga
postuszenstwa, poddania si¢ nakazom bez protestu i bez dyskusji, Zada milosci
wylacznej i trwalej. Milos¢ do ludzi opiera sie na dostrojeniu oczekiwan, skton-
nosci do ustepstw, otwartym wyrazaniu potrzeb i wspélnym szukania trwatych
celow. Te dwa style emocjonalnego przywiazania wchodza z soba w konflikt, po-
niewaz milo$¢ do Boga jest zaborcza. Tradycyjne odréznienie miloéci i mitowa-
nia, czyli amor i dilectio, nie rozwiazuje tego konfliktu, poniewaz teologia ma
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tendencj¢ do nasgczania postawy religijnej tresciami §wieckimi i zachgca, by Bogu
okazywa¢ milo$¢ zywa, a nie tylko czes¢ rytualna.

Anna Gtgb
Religia mitosci: antynomie i ich rozwiqzanie

W artykule Autorka argumentuje za tym, ze gléwna metoda chrzescijaniskiej teo-
logii i filozofii jest taczenie skrajnosci przez zachowanie ich obu. Inspirujac sie ar-
gumentami tzw. chrzescijanskich racjonalistow, G.K. Chestertona i C.S. Lewisa,
pokazuje, w jaki sposoéb chrzescijanstwo adaptuje pozorne antynomie: teorii
i praktyki; mitosci Boga i milosci blizniego oraz samego siebie; natury i taski; po-
stuszenstwa i autonomii; zycia i $mierci; acedii i szczescia.



